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Во имя Аллаха, Милостивого, Милосердного 
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В один солнечный, а может не очень день, 
после месяца Рамадан, один из братьев при- 
нял Ислам и попросил объяснить в двух сло- 
вах салафию (каррамию, захирию). 





Я написал ему этот корявый фанфик. Читайте 
как введение в нашу духовную составляющию. 


Итак. Аллах знает о всякой вещи. Его знание называется 
Ильм. 

Всё в Его Ильме. 

Веши в Ильме Аллаха находятся в двух состояниях - 


Ночи и Дня, как об этом он сообщил в Коране "и в смене 
Дня и Ночи великое напоминание для размышляющих. "Аллах 
творит словом, словом Кун (Будь), наделяет бытием вещи. 
Как известно Слово Аллаха есм свет. (сура Ан Нур). Ито 


го Слово = Свет. 


Как мы и говорили выше вещи в Ильме пребывают в состоя 
нии Ночи и Дня, Ночь переходит в День, когда Аллах 
.:а говорит Кун(Будь), наделяет бытием, выводит из мрака, 


освещает 
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Переход Ночи ко Дню и есть Бытие, 
переход Ночи ко Дню и есть Время. "Ал 
лах Сменяет Ночь Днём, чтобы мы обделя 
ли время". 

В хадисе Кудси Аллах говорит: 

"Я и есть Время". 

За сим мы имеем, что День это Сказан 
ное, а Ночь Несказанное. 

Сущность Аллаха и образ его атрибутов 
относятся к Несказанному. 

Смысл Его Атрибутов и его имена это 
Сказанное. 

"У Аллаха 99 имён, сто без одного" со 
общает хадис, сотое Несказанное имя 
обозначает Сущность. 

Как сообщается в хадисе: "размышляй 
те обо всём, кроме Сущности Аллаха". 





Всё сказанное Едино в том, что оно сказано. 
Нет ничего более не подобного сказанному, 
чем Несказанное. 

Сказанное сказано Несказанным. 





риса Ре. ПЩЫ Т5-> ва 


‚ Нам задают вопрос: "О какой границе вы говорите, разве 
`Й Аллах может быть ограничен пространством?" 


Мы же задаём ритм мышления. 
Дорогие братья и бесценные сёстры, мои золотые, целью 
этого текста не является дача некого ответа на некий во 
прос. Мы хотим всего лишь научить вас танцевать на свал 
ке разбитых определений и понятий. 
Когда мы слышим слово "граница", то в нашем воображении 
рисуется некая линия делящая пространство как минимум 
на две части. 
Возьмём и выбросим эту картину на наш будущий танцпол. 
ж На арабском слово "граница" звучит как "барзах", думаю 
вы уже начали чувствовать такт. 
Барзах это то, что отличает одно от другого в том числе 
(прошу держать в голове). 
Чем же сущность мира принципиально отличается от Сущно 
сти Аллаха? 
Для этого разберёмся с тем, что же такое мир. Мы отказы 
ваемся от бидаатовских терминов которые якобы редуцируют 
мир. Например "материя", "субстанция" и т.д. Так как 
определения этих терминов не подходят под Коранический 
дискурс. 
Мы в свою очередь редуцируем мир до самого малого. До 
того, что мы называем его Сказанным. Сказанным кем?Оче 


видно Аллахом, так как мы знаем, что "Стоит Аллаху ска 


зать "кун (будь) " как всё появляется". Аллах творит сло 
вом (кроме Трона, Торы, Адама), коих он создал Своими 
Руками. 

Итого мир есть Сказанное, помимо него Сказанным являются 
и смыслы атрибутов Аллаха. 
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Что же стоит на другой стороне? Правильно, 

Несказанное. Из асаров мы помним следующие 

слова "размышляйте обо всём, кроме Сущности 
Аллаха". 

о чём нельзя ничего 


сказать. 
Сущность Аллаха и Образ его атрибутов это 


суть Несказанное, Сокрытое, Не явленное и 
др. Чувствуете как ритм вас захватывает? 


Нельзя Рассуждать о том, 


Несказанное. 
Сказанное. 


Возвращаемся к границе. 
Граница между Несказанным и Сказанным- это 


молчание. 
Граница между нами и другими - это стиль. 


А. 


В одном из хадисов Пророк мир ему И латов 
ние назвал рассуждения о "проблеме" предопре 
деления нырянием в бездонный источник, преду 
предив нас от этого занятия. 

Прошу заметить, что мы постараемся дать только 
базовые уроки плавания и не несём никакой от 
ветственности, если у вас возникнет какая нибудь 
судорога например. 





Итак. Ильм мы можем описать двумя состояниями 
используя несколько символических систем: ночь 

‘’- день, Несказанное - Сказанное, сокрытое - явное. 

Сосредоточимся на "Несказанное - Сказанное" по 
соображениями стройности. 

Итак. В Несказанном находятся все сценарии и ва 
рианты всего в том числе и "будущего" это у нас 
творческий потенциал Аллаха. Затем как известно 
Аллах записывает сценарий будущего в Хранимой 
Скрижали. У нас появляется промежуточная кате 
гория - написанное. Мир не только речь, но и 
текст. 

Как известно это происходит в Ночь Предопреде 
ления, когда, между делом замечу, молитвы при 
нимаются с особой силой. Кстати говоря, молит 
вы также хорошо принимаются перед рассветом 
после фаджра. Держим в голове Несказанное - 

| Ночь, Сказанное - День. 
Ч Итого мы имеем три этапа Написания. Первый - 
| до появления всего, второй - каждый год в Ночь 
Могущества, третий - каждую ночь перед рассве 
том после фаджра. "Редактура" Хранимой Скрижа 
ый ли происходит с участием наших молитв как ми 

НИ’? нимум, ну и соответственно наши действия тоже 

аи учитываются. 

А сейчас финальный панчлайн. 





Аллах может передумать. Аллах может перепи- 
сать. Аллах может переделать. 


Всезнание Аллаха не может ограничивать Его 
самого. 
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Долгое время я воздерживался от освещения вопроса 
феминизма и Ислама в этом блоге. В основном из-за 
того, что, как мне кажется, исламский дискурс в этой 
теме достиг иррационального, ложного состояния, 
когда ты или сторонник феминизма — следовательно, 
мусульманский "либерал" — или ты антифеминист и 
"токсичный мусульманин". С учётом дополнительного 
давления западной, глобальной культуры, которая 
берёт верх, кажется почти невозможным объективно го- 
ворить о проблеме, не вызвав бурной реакции. Тот 
факт, что я мужчина, лишь осложняет это. Но если ты 
стремишься к объективности в этом вопросе, не говоря 
об этом, то какой толк от твоей объективности? Пусть 
я и потеряю некоторых подписчиков из-за этой статьи 
— мне всё равно. 





В своей статья я обращаюсь к основным настроениям 
исламского дискурса, а не к конкретным вопросам. Во- 
первых, как мне кажется, мы ещё не готовы говорить о 
них на академическом уровне, а во-вторых, я не яв- 
ляюсь экспертом в исламской гендерной 
онтологии. Не смотря на то, что я 
хотел бы достичь этого, вероятно, я 
никогда не добьюсь больше 
практического применения своих 
мыслей в моей собственной жизни. 
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Давайте начнём с очевидных фактов. Многие основные 

принципы распространённого "белого" или западного феми 

низма просто не 

приемлемы для Ислама. Например, убеждённость, что муж- 
чины и женщины не отличаются в биологическом и психоло 
гическом смыслах. Убеждённость в том, что Коран или 
Сунна мизогинистичны в какомлибо смысле — это куфр (не 
стоит брать это как хукм, прим. перев.). Убеждённость в 
том, что исламская интеллектуальная традиция 
мизогинистична — особенно по вопросам консенсуса (иджма) 
— бестолковая форма пагубного нововведения в религию. 


С теологической точки зрения, замена коранической онтоло 
гии (например, примата таухида и убудия) или мировоззрения 
любой другой онтологией представляет из себя проблему. За 
мена базисной эпистемологии исламской традиции (например, 
примата Корана и Сунны) любой другой эпистемологией яв 
ляется проблемой. Западный феминизм родственен натура 
лизму, либерализму и коммунизму в том, что он имеет свои 
собственные онтологические и эпистемологические границы 
— не говоря о том, что сам феминизм глубоко укреплён в на 
турализме и либерализме. Наконец, сам феминизм крепко свя 
зан с дискурсом ЛГБТ. Идеи ЛГЬТ имеют собственную 
гендерную онтологию — биология и психология не связаны с 
мужским и женским характером, а сам гендер является лишь 
социальной конструкцией. Это не только противоречит Ко 
рану, Сунне и исламской традиции, но и антинаучно. Некри 
тическое принятие западного феминизма, без прочного осно 
вания в исламской традиции, без глубокой веры в убудийу по 
отношению к Создателю, приводит к замене онтологии Кора 
на на неисламскую и феминистскую. 


Такова проблематика феминизма на уровне философии. Что 
касается проявлений "народного" феминизма, то они тоже 
могут быть очень вредными. Антисемейные установки и 


практики, антимужской дискурс. игнорирование психологи 

ческих особенностей женщин и мужчин, создание между 
ними разделения и антагонизма — это серьезная пробле 

ма. Кроме того, серьезная проблема, когда мусульмане 
становятся нечуткими по отношению к ЛГБТ-дискурсу и, 
как результат, занимают проблемные позиции по этому 
вопросу. В текущих культурных войнах такие эффекты 
всё более заметны в широком спектре социальных 
проблем. У мусульман они влияют на вопросы брака, разво 

да и другие внутрисемейные отношения. Как и со всем про 
чем в глобализированной, западной культуре, 


Последнее — то, что упоминается недостаточно часто — это ис- 
пользование феминизма как оружия против более консерватив- 
ных, иностранных сообществ, а также эксплуатация феминизма 
властьимущими. Идеи феминизма и ЛГБТ — это не только часть 
межкультурного дискурса. Всё это активно используется в эконо- 
мических и внешнеполитических интересах. Феминизм использу- 
ется для того, чтобы продвигать американский миф о свободе и 
этическом превосходстве над другими нациями, и здесь женщины, 
например, в своей настойчивости сделать карьеру, попадают в ло- 
вушку капиталистов и неолиберальных экономистов. Идея "карье- 
ры" на службе у неолиберальных властителей мировой экономики 
достаточно плоха для мужчин. Борьба женщин за равные права с 
мужчинами затемняет проблемы потери мужчинами своих прав и 
св0б0д в пользу влиятельных людей, находящихся у власти. 


Есть и ответный удар на всё это. Многие мужчины (и некоторые 
женщины) приняли крайнюю позицию уже в ответ на крайности 
феминизма. Беспокойство по поводу выхолащивания, поношения 
мужчин и эпистемологических и онтологических конфликтов 
с Исламом образовали антифеминистическое движение в среде 
мусульман и вне её, и создали новый тип сектантства в обществе. 
Как и с суфийско-салафитским расколом, глубокие противоречия и 
"инакомыслие" создали риск образования нового постоянного ис- 
точника разногласий в мусульманском сообществе, затемняющее 
действительные различия в интерпретации текстов. Уже есть со- 
циальные эффекты от такой негативной реакции. Например, мно- 
гие мужчины-мусульмане слишком откладывают женитьбу или 
решают вообще не вступать в брак из-за того, что считают 
необоснованными требования потенциальных будущих супругов. 


„М 


Очень важно, особенно для мужчин, понять привлекательность 
феминизма. Как и у людей с тёмной кожей, у женщин есть закон- 
ные обиды, которые питают их влечение к идеям, расширяющим 
их возможности и решающим обиды. Борьба с расизмом, истори- 
ческими злодеяниями, совершенными против чернокожих и тем, 
как черные люди видят себя в обществе, очень важны, 

ведь их обиды вполне реальны. Даже имам ибн Джаузи понимал 
это, когда писал книгу об учёных Судана и Эфиопии. По его соб- 
ственным словам, он написал это из-за разбитых сердец, комплек- 
са неполноценности и ненависти к себе чёрных искателей, с кото- 
рыми он столкнулся. 





| 
У нас есть пример из Сиры, как прецедент такого же беспокой ства 
по отношению к женщинам. Как упоминает имам ас Суюты в своём 
альИткан в многочисленных версиях следующего повест вования 


Умм Саляма 4 41 ‹;-2) сказала Пророку 2549 АР АЦ дла: 





"О Посланник Аллаха, я вижу, что Аллах упоминает мужчин (ча сто) и не 
упоминает женщин (так же часто). 


"В ответ на это были ниспосланы 3 аята: 


Не желайте того, посредством чего Аллах дал одним из вас пре имущество 
перед другими. Мужчинам полагается доля из того, что они приобрели, и 
женщинам полагается доля из того, что они приобрели. Просите у Аллаха 
из Его милости, ведь Аллаху известно о всякой вещи. (4:32) 


Воистину, для мусульман и мусульманок, верующих мужчин и верующих 
женщин, покорных мужчин и покорных женщин, правдивых мужчин и 
правдивых женщин, терпеливых мужчин и терпе 

ливых женщин, смиренных мужчин и смиренных женщин, подающих 
милостыню мужчин и подающих милостыню женщин, постящихся 
мужчин и постящихся женщин, хранящих целомудрие мужчин и 
хранящих целомудрие женщин и часто поминающих Аллаха мужчин и 
женщин, Аллах уготовил прощение и великую награду. (33:35) 


Господь их ответил им: «Я не погублю деяния, совершенные 

любым из вас, будь то мужчина или женщина. Одни из вас произошли от 
других. А тем, которые переселились или были изгнаны из своих жилищ, 
были подвергнуты мучениям на Моем пути, сражались и были убиты, Я 

непременно прощу их злодеяния и введу их 

в Райские сады, в которых текут реки. Такой будет 

награда от Аллаха, а ведь у Аллаха — наилучшая награда». 

(3:195) 
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Обратите внимание на то, как в э”*^ . „редании Пророк не 

унизил Умм Саламу и не пб^^ „лился на неё из-за этого вопроса. Аллах не 
осудил её за то, чт^ ..и просила особого внимания к женщинам, однако Он 
ниспослат ^ ..и, которые специально рассеяли её беспокойство, заставили 
пр” ивовать себя лучше и услышать о представлении женщин в Коране. 
5 то же время Аллах напомнил ей об исламском разграничении между 
равен ством и равноправием (едиаШу апа едийу), о том, что мужчина и 
женщины разные и они не должны желать то, что есть у другого — но в 
то же время симпатизировал её точке зрения и показал, как похожи 
гендеры во многих аспектах. 


У женщин есть законные претензии, которые необходимо решить. 
Женщины в мусульманских семьях, общинах, обще ствах страдают от 
‘унижений по признаку пола там, где не страдают мужчины. 


Как учитель исламоведения, половина моих студентов - женщины, и я 
также должен консультировать их по вопросам веры. Многие (не все) из 
этих девочек-подростков испытывают глубо кое унижение из-за своего 
пола. Часто им говорят, что они неадекватны, в отличие от их братьев. 
Последних называют наследниками чести и наследства своих семей, в то 
время как девочки предназначены только для брака и родов. Они постоян но 
терпят хутбы и халаки невежественных имамов, для кото рых 
религиозный совет для женщины связан почти исключительно с 
хиджабом, повиновением своим мужьям — и всё. Только попытайся 
получить какой - то совет по поводу своих проблем — родители, имамы и 
члены общины будут смотреть на это, как на какой-то вызов исламу и 
васвасы или даже как на куфр. Я действительно слышал слово "белое 
мясо" в хутбе для описания белых женщин. Односторонне отношение к 
исламскому образованию также реально, в то время как реальность 
показывает, что исламское образование для девочек сегодня 

важнее, чем когда либо прежде. 


В популярных СМИ женщина зачастую 
изображается, как глупый, 
беспомощный, второстепенный 
персонаж — в то время как мужчина 
выступает как герой, легенда 

и спаситель. Это всё унизительно, 
мужчины должны понимать это — 
— хотя бы ради близких себе женщин. 





Суть вот в чём: мы не сможем решить обозначенные 


проблемы, если примем подход западного феминизма ; 
или же реакцию на него. Мы лишь принесем глубокий е 
им 





раскол и разлад американского общество в наши соб- 
ственные сообщества. Мусульмане должны отказаться 
от такой культурной войны. Следует признать нашу 
привязанность к американским религиозным деятелям, 
так как эти культурные войны — американские по 
своим причинам, корням, природе. Большая часть 
этих культурных войн происходит оттуда. 














Что нужно делать вместо этого? В теории, Западный 
феминизм обладает рядом конструктивных идей. 
Проблема с признанием "исламского" феминизма со- 
стоит в том, что очень просто построить его на 
западном феминизме, утверждая и подтверждая его 
самые негативные проявления. Как и во многих дру- 
гих аспектах, решение состоит в том, чтобы обра- 
титься к проблеме прежде всего со стороны ислам- 
ской традиции, отражая проблему внутри неё, осто- 
рожно, добросовестно реализуя её с учётом настоя- 
щих проблем по мере продвижения. Я наблюдал за 
тем, как некоторые женщиныучёные, как доктор Та- 
мара Грей и другие, предложили концепт "исламской 
женственности" (феминности), чтобы отделить её от 
западного феминизма, начав всё заново. 


Эту статью я написал в попытке смягчить неко- 


торые распри и напряженность, которые вцепи- 
лись в исламский дискурс за последние 

несколько лет из-за этих проблем. Не думаю, 

что это поможет, так как Умме суждено распа- 
даться и разрушать единство перед событиями 
последних дней. Возможно, в своём анализе я 
ошибся, но, думаю, что моё видение совпадает 

с тем, к чему приходит большинство мусульман 

в этой дискуссии. Но я не буду делать вид, 

что знаю, что все думают, это лишь мои теку- 
щие выводы по мере молчаливого наблюдения за 
этими разговорами, спорами и сектантскими от- 
ветами. 

о ттт тосе о м 












































Однажды ночью Рене Генон, 
молодым человеком во 
Франции, отправился в долгую 
прогулку по лесу. Вовремя 
этого занятия в 
«перипатетическом 
созерцании», выработанная 
им практика, он случайно упал 
в канаву, которая была 
настолько глубокой, что ему 
было невозможно найти выход 


самостоятельно. ‚шейх Абдульвахид 
Иахья (Рене Генон) 





Оказавшись в полной темноте в этой яме посреди 
леса, где не было видно никого кого можно было бы 
позвать на помощь, Генон думал, что наконец 
встретил свой конец. Когда он морально готовился 
к тому, что казалось неминуемой смертью, сверху 
появилась рука, казалось бы, из ниоткуда, ивыта 
щила его из ямы. 


Однако не успела его спасти эта неизвестная фигу 
ра, как он отступился и исчез в лесу так же быстро 
и таинственно, как и появился. Хотя попытки 
Генона догнать его, чтобы выразить свою сердеч 
ную благодарность, не увенчались успехом, ему все 
же удалось ясно разглядеть свое лицо. 


сы 55| 9! ме 


Много лет спустя, находясь в 
Каире, Генон посетил собрание 
суфиев сучастием меджлиса 
зикра только для того, чтобы 
найти человека, который спас его 
много лет назад во Франции, 
сидящим в центре собрания. 


Генон был в шоке, экстатически 
указывая на того человека, когда 
узнал что этой таинственной 
фигурой оказался шейх Салама 
Хасан ар-Рани. Суфийский учи 
тель встал, улыбнулся и обнял 
Генона, признавая их предыдущую 
встречу. Чудесная природа 
инцидента - хорошо известная 
членам ордена шейха - 
заключалась в том, что шейх 
арРани ни разу в своей жизни не 
ступал во Францию. 
Харизматическая сила шейха 
была настолько большой, что он 
сам не был какого-либо 
тариката, но основал свой 
собственный. 





\ 
9 шейх ар-Рани 
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В персидской алхимии высшие стадии 
трансмутации называются черный свет 
(нур-и сиях) и зеленое/золото. Одни ста- 
вят выше первую, другие - вторую, но 
обе могут рассматриваться как манифе- 
стации друг друга. Черный свет есть 
ничто, но в тоже время это абсолютный 
свет, темная сторона бога, Хаос и 
„Древняя Ночь, черное солнце полуночи, 
присутствие отсутствия, проявляющее- 
ся в виде света. Зеленое/золото (цвета 
Пророка и философского камня, изу- 
мруда египетского герметизма) пред- 
ставляют другую половину теогонии 
Гесиода, Эрос и Гею-Страсть, зелень 
живого мира. Как сказано в хадисе, 
"три вещи в этом мире достойны внима- 
ния - вода, зелень и красивое лицо". 
Суфии считали, что черный свет - это 
прекрасное пятнышко, веснушка или 
родинка, на этом красивом лице. Чер- 
ный, прекрасный. Знамена революци- 
онного и эзотерического Ислама - чер- 
ного и зеленого цветов. Есть и другая 
гамма - красный и зеленый, ибо извест- 
ны таинственные слова Пророка. "Я 
пришел за черным и красным". Удиви- 
тельно, ведь это цвета богини - на па- 
мять сразу приходит обвинения визан- 
тийцами мусульман в поклонении ‘го- 
лове Афродиты“. Кроме того, это цвета 
анархо-синдикализма. Разумеется, это 
всего лить совпадение. 
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ПАЙКА МУХАММАЙ ЧАЙГ 


ПЕ20ТР. ЛЕ МЬ/ БЕЛЫХ. 
НЕОФИТОС 


Раверно вы думаете, чило первые а | 


делых американца, которые приняли 







ислам и дийизи 6 колониалениуи эио- 
ке, дыли противниками расизма и ио-. 
дорникали солийарносили с гнетен- 
ными наройлми? Наодороти, к своей 
новой религиозной иринайлежносиии, 
равно как и другие делые илого дреме- 
ни, они относились словно к иокорен- 
ным сипранам: они пришли 6 них и не- 
ейление провозгласили, чило дла 


рим или. 





Майкл Мухаммад Найт 





Генри Стил Олкотт (1832-1907) считается 
первым американцем обратившимся в 
буддизм. Александр Рассел Уэбб 
(1846-1916) не был первым американцем 
ставшим мусульманином, но он 

одним из самых видных ранних 

мусульман в США, который способствовал 
значительному продвижению интереса 

к исламу в этой стране. Оба были 
последователями теософии, которая 
отстаивала сравнительное изучение 
религиозных традиций, предполагая, что под всеми по 
верхностными различиями, эти традиции обладают неким 
скрытым единством. Допущение, что все религии учат по 
существу одному и тому же, сегодня кажется милым и веро 
терпимым, но это означает, что вы легко можете понять 
самую внутреннюю, истиннейшую суть любой религии. 

И затем это превращается в еще один способ поместить 
вашу собственную точку зрения во главу угла и проигнори 
ровать традицию, которая действительно жива. Как это 

и сделали два белых американца. 





лкотт 


и Стил © 


генр 


Многие теософы полагали, что сокрытая исти- 
на, которая существует во всех религиях, мо- 
жет быть легко воскрешена из буддизма. Они 
вообразили, что буддизм обладает всеми каче- 
ствами, с каковыми западные либеральные про- 
тестанты 19-го столетия хотели видеть рели- 
гию: рациональную, философизированную, совме- 
стимую с современной наукой, свободную от 
догм и обрядности, и негативно настроенную 
против духовенства. Так, Олкотт внес свою 

| лепту в евроамериканское переизобретение буд- 
дизма, утверждая, что учение Будды было осно- 
вано на науке, а не сверхъестественных притя- 
заниях, и что буддизм выступает против ритуа- 
лов, церемоний, идолопоклонства и веры в чу- 
деса. Это не было буддизмом, основанным на 
столкновении Олкотта с буддистской традици- 
ей, согласно с которой люди живут по всему 
миру, а на “истинном буддизме”, который он 
якобы обрел в исходном послании Будды. 





Мохаммад 
(Александр 
Рассел Уэбб) 





“Истинный буддизм Олкотта” должен был непременно проти- 
вопоставлен тому, что он считал суевериями и искажениями 
невежественных и диких буддистских масс. Иными словами, 
Олкотт сначала обратился в буддизм, а затем начал утвер- 
ждать, что постиг Будду лучше, чем любой другой буддист 
НЕС СЬЦ 


Заигрывая с буддизмом, в то же время, теософы испытывали 
меньше восторга по поводу ислама, который они восприни- 
мали как более строгий и нетерпимый. Уэбб, однако, нашел 
ислам не только достойным выражением теософских идеалов, 
но и, фактически, лучшим кандидатом на современную уни- 
версальную религию. Он представил Мухаммада как рациона- 
листического философа и даже высказал неприемлемое при- 
тязание на то, что ислам “не требует никакой веры в 
сверхъестественное”. Наука и разум составили “истинный 
дух ислама”, насколько Уэбб понял его, но, как и в слу- 
чае с Олкоттом, Уэбб жаждал отделить “истинный дух исла- 
ма” от ислама этнических мусульман. Уэбб сокрушался, что 
ислам был “самой превосходной системой духовного разви- 
тия, когда-либо существовавшей в мире”, но воздействие 
“климата и расового влияния”, сделало мусульман, которых 
он наблюдал в Южной и Юго-Восточной Азии, неспособными 
постигать то, чему учил Мухаммад. Уэбб утверждал, что 
южноазиатские мусульмане, которых он иногда называл 
“ниггерами ” в своих дневниках, настолько погрязли в 
“невежестве и суеверии”, что они понимали ислам не луч- 
ше, чем коровы или лошади. 


Олкотт и Уэбб (которые некоторое время были друзьями) 
толковали усвоенные ими традиции не только через призму 
теософии, но и царящие в те времена предрассудки. Они 
верили, что буддисты и мусульмане засорили свои первона- 
чально “чистые” религии низменной культурой, но Олкотт и 
Уэбб не могли объяснить того, почему их собственная 
культура направила их на постижение буддизма и ислама. 
Они оба спроецировали либеральное протестантство и науч- 
ный рационализм 19-го века на стародавние священные пи- 
сания, никогда не сомневаясь, что исходили из “объектив- 
ных” и “научных” поисков истины. Кроме того, принимая 
писания всерьез, они толковали их с позиции предполагае- 
мого авторитета «белого человека», но не с позиции 
«смуглых», которые в эти писания просто верили. 





В случае Олкотта и Уэбба, идея того, что все религии 
разделяют эзотерические истины, означала, что 
большинство людей перестали улавливать суть, и посему 
насущно нуждаются в посторонних лицах, которые [®) 31 1-41 
ли их правильному пониманию их собственной традиции. 


Сто лет спустя проблема никуда не делась. Когда люди до- 
пускают, что “религия” и “культура” существуют как две 
отдельные категории, культура рассматривается как пре- 

пятствие на пути к познанию религии. В этом представле- 
нии, то, чем обладают урожденные носители религиозной 
традиции, не может считаться религиозностью в её 
пуристском, основанном на писании, значении, а только 
лишь помесью чистой сущности с местными обычаями и об- 
новленной традицией. 


Неофит (особенно «белый» неофит, который провозглашает 
принцип универсальности, высшей объективности в изоляции 
от истории, в отличие от негра-неофита, обращение к 
исламу которого исторически обусловлено), мыслится как 
пребывающий вне культурного контекста, и становится из- 
бранным как носитель подлинной истины. Люди забывают, 
что эти белые парни не просто извлекают “истинное” зна- 
чение из текста, но привносят свой собственный культур- 
ный багаж, который они вкладывают в эти слова. Когда бе- 
лый парни надевают тюбетейки смуглолицых ребят и начина- 
ют разглагольствовать о «возрождении исламского духа», 
лучше свалить от них подальше 
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2% % Когда ошущение духовного сжатия овладевает 
ы % ь тобой, 

® ® о путник, это для твоего же блага. усть не сжи 
5.“ \, гает тебя скорбь, ведь в состоянии расширения и 

\ \ \ ликования ты растрачиваешь. 
хх Этот энтузиазм для равновесия требует дохода 
—- в виде боли. 


Если бы всегда стояло лето, 
иссушающий жар солниа сжег бы сад до корней 
вглубъ земли. 


Увядшие растения никогда бы не зазеленели 
вновь. 







ты. 
Лето смеется, но, тем не менее, разрушает. 
Когда приходит духовное сжатие, узри в нем 

расширение, 
возрадуйся и не хмурься. 
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Энтони Т. Фискелла 


Разновидности Исламского 
анархизма 


Краткое Введение 


И’а Глакип Мткит 'Отташит Уа4`ипа 'Па 41-Краут И’а Уа'тигипа ВИ- 
Ма`гйй И’а Уапйаита `Аш А1-Мипкай 


Пусть среди вас будет группа людей, которые будут призывать к добру, повелевать 
одобряемое и запрещать предосудительное. 


(Коран 3:104) 


Га Ткгайа Ет Аа-Рит 
Нет принуждения в религии. 


(Коран 2:256) 


Как начать обсуждать взаимодействие между двумя сложными культурами или 
социальными явлениями, каждое из которых имеет свои собственные локальные 
вариации, внутренние споры и вызовы их соответствующим канонам? 


Иногда может хорошо сработать то, чтобы начать в месте, близкому к дому. В моем 
случае, это была бы страна, в которой я живу - Швеция. Хотя это может показаться 
неочевидным местом для начала разговора об Исламе и анархизме, если мы вернемся в 
1800-е годы, мы увидим, что Швеция является родиной художника Ивана Агели, 
возможно, первого анархиста, обратившегося в Ислам. Родившись 24 мая 1869 года (как 
Иоанн Густав Агелий) в крошечном городке, он рано проявил интерес к философии, 
духовности, идеологии и литературе. От Достоевского до Толстого и от Ницше до 
Сведенборга, он жадно исследовал новые идеи. Его любопытный ум перенес его во 
Францию, где он вступил в теософское общество, а затем в Лондон, где он встретил 
философа-анархиста Петра Кропоткина в 1891 году. Он начал читать Коран около 1892 
года и принял Ислам к 1897 году. Агуэли обычно писал об Исламе и анархизме, не 
связывая их друг с другом[1], например, когда он публично выступал за синдикализм[?2]: 
“Мы уже получили решение от нашего поколения. Союз индивидуализма и 
солидарности... Этот союз называется синдикализмом и является единственно возможной 
формой взаимодействия между социализмом и анархией”. Тем не менее, иногда случались 


и расплывчатые совпадения его западной и восточной парадигм, например, когда он 
писал, что один из его любимых мыслителей “Ибн Араби - был феминистом”,, и, 
застрелив матадора в знак протеста против жестокого обращения с животными, он 
вызывающе сказал французским властям: “мое Отечество - это вселенная”. 


Через восемь лет после Агели родился еще один молодой анархист, который, будучи 
усыновлённым Русским знакомым анархиста Михаила Бакунина, вырос в Женеве. Ее 
звали Изабель Эберхардт, и ее нетрадиционное воспитание в сочетании с духом сорванца 
привело к раннему выражению "странности": она одевалась как мужчина, когда ей это 
нравилось, жила кочевым образом и, когда она приняла Ислам около 1896-97, взяла 
мужское имя: Си Махмуд Саади (или Эссади). Она переехала в Алжир, присоединилась к 
суфийскому ордену и вела образ жизни, предполагавший распущенность, журналистику, 
курение кифа (гашиша) и путешествие по североафриканской пустыне на лошади. 


Эберхардт бросала вызов как восточным, так и западным нормам через свои труды и 
практику. В статье под названием "Век пустоты", опубликованной в 1900 году, она 
изложила критику современного общества, которая, казалось, предсказала 
антицивилизационный взгляд анархо-примитивистов, таких как Джон Зерзан. Она 
написала: 


Цивилизация, этот великий обман нашего времени, обещала человеку, что, усложняя его 
существование, она умножит его удовольствия. ... Цивилизация обещала человеку свободу 
ценой отказа от всего дорогого ему, к чему она высокомерно относилась как к лжи и 
фантазиям. ... Лишнее стало необходимостью, а роскошь незаменимой. 


Ее решимость жить своей собственной жизнью так, как она считала нужным, не обращая 
особого внимания на обычаи и нормы французского, швейцарского, алжирского или 
марокканского общества, была свидетельством ее бескомпромиссного стремления 
испытать жизнь так глубоко, как она могла себе представить. Она, вероятно, согласилась 
бы с отношением, выраженным современной Алжирской поэтессой-феминисткой и 
певицей Джурой Абудой (р. 1952) в ее песне 1986 года “Аспа1 и 01 Мап Зуег” (Тве 
СраПепэе): 


Если они спросят тебя... 
Молчи 

Потерпи еще немного... 
Просто слушай свою душу 


и действуй! 


Захвати свои права, 

ибо ничто не может остановить 
Ход истории. 

Вновь обретенная сила тебя поведет 
К исполнению ваших желаний. 


... Твоя свобода? 

Он заключается в обыденности 
О ваших надеждах, 

О последствиях твоих действий 
и о твоей воле выжить, 


И существовать. 


Возможно, наиболее полное исследование (по крайней мере, на английском языке) 
относительно взаимодействия раннего анархистского сообщества с мусульманским миром 
можно найти в книге Ильхам Хури-Макдиси (Северо-Восточный Университет) 2010 года, 
где она описывает, как европейские анархисты (преимущественно итальянцы) 
организовались в Османской империи. Эти взаимодействия обеспечивали более широкий 
контекст для таких людей, как Агели (который некоторое время жил в Египте) и 
Эберхардт (которая переписывалась с людьми в Египте). В одной только Александрии 
проживало и работало около 12 000 итальянцев (часто в строительном секторе). К 1876 
году анархисты организовали там отделение синдикалистской Международной 
ассоциации рабочих, а в начале 1880-х годов Эррико Малатеста и другие итальянские 
анархисты присоединились к восстанию Ураби против британцев (возможно, это был 
первый случай, когда мусульмане и анархисты сражались бок о бок). Однако восстание 
было подавлено. Малатеста был депортирован в Бейрут, в то время как Британия 
оккупировала Египет и укрепила контроль. Однако анархистов там преследовали меньше, 
чем во многих других местах Европы и Османской империи. В 1901 году анархисты 
основали в Александрии ”Свободный Народный Университет " - Отуегзив Роршае Глг6 
(ОРГ). Он был основан вскоре после первого такого университета в мире (во Франции) и 
предоставлял бесплатные курсы (в основном на французском и итальянском, но 
некоторые и на арабском) по таким предметам, как идеи Толстого и Бакунина, искусство 
или прагматические темы, такие как стратегии переговоров рабочих. В то время как УПЛ 
утверждал, что за первые два года привлек 15 000 человек, коренные мусульмане и 
арабоязычные быстро оказались маргинализованными. Постепенно анархисты и рабочие 
тоже потеряли контроль и были маргинализированы институтом, который стал больше 
ориентироваться на интересы высшего класса и контролироваться им. Хотя УПЛ не 
выжил, анархистские идеи продолжали распространяться по всему региону. Даже 
основные газеты, такие как "Аль-Хиляль" и "Аль-Муктатаф" (читаемые в таких местах, 
как Каир, Александрия и Бейрут, и написанные в основном сирийцами), начали 
публиковать дружественные анархистам статьи, включая биографии Пьера Прудона и 
Элизы Реклюс, а иногда и целые выпуски, посвященные таким людям, как Толстой и 
Эмиль Золя. Хури-Макдиси писал о стиле освещения этих журналов: 


Одной из таких тактик было утверждение, что и социализм, и анархизм существовали в 
предшествующие эпохи и в разных географических или “цивилизационных” 
пространствах; другими словами, периодическая печать искала корни двух идеологий или 
сопоставимых проявлений, особенно в арабо-исламском прошлом. 


Существует во многом неписаная история раннего развития анархизма в мусульманском 
мире. Например, Шибли Шумайил (1850-1917) из Каира написал, возможно, первую 
проанархистскую работу на арабском языке еще в 1898 году, но,за пределами книги Хури- 
Макдиси, он вряд ли является известной фигурой, и анархизм только недавно начал 
появляться в качестве политической концепции в египетском дискурсе (отчасти благодаря 
таким мыслителям, как бывший член "Братьев-мусульман" Хеба Рауф Эззат и недавно 
сформированное либертарианское социалистическое движение в Египте).[4] Кто может 
сказать, сколько итальянских анархистов было привлечено к Исламу или сколько 
мусульман приняли анархистские идеи в конце 1800-х и начале 1900-х годов? Как писал 
Хури-Макдиси, 


То,что является наиболее очевидным, заключается в том, что анархизм и анархические 
идеи, в Египте и где-бы ни было в Османской Империи, будучи далеко не только для 
маргиналов и групп меньшинств, набирали силу и включались в другие революционные или 
радикальные общественные движения, к примеру, в прото-националистские, 
националистские, профсоюзнические и мусульманские реформаторские движения. [5] 


Хотя примеры, приведенные Хури-Макдиси и жизнеописания Агели и Эберхардта 
(наряду с другими подобными случаями, такими как Леда Рафанелли и Гюстав-Анри 
Жоссо), могут проиллюстрировать, что анархисты и Исламский мир взаимодействовали 
более века, они не объясняют, какие компоненты исторически сформировали основу 
потенциально общего “языка” между Исламом и анархизмом: язык сопротивления 
угнетению и скептицизма к человеческому авторитету, а также приверженность 
эгалитаризму, универсализму и солидарности. Ученый-иранист из Колумбийского 
университета - Хамид Дабаши (г. 1951), например, говорит о “теологии исламского 
освобождения”, которая отвергает бен Ладена как “бессмысленного”, а Тарика Рамадана 
как “реформиста” и приводит примеры революционного движения Баби 1800-х годов, 
Малькольма Х и стремления Али Шариати к “справедливому” и “бесклассовому” 
обществу. Даже антиклерикализм является общим догматом среди большинства 
мусульман и анархистов, но достаточно ли этого, чтобы объединить два мировоззрения? 


Анархистский лозунг “Нет богов, нет господ”, по-видимому, фактически исключает 
возможность нахождения общего языка с какой-либо религией. В самом деле, 
большинству людей на первый взгляд может показаться, что (за исключением того факта, 
что члены обеих групп были заклеймены западными правительствами и средствами 
массовой информации как жестокие, антидемократические и фанатичные) между 
Исламом и анархизмом нет абсолютно ничего общего. В конце концов, есть известный 
хадис (высказывание пророка Мухаммеда или о нем): “тысяча дней тирании лучше, чем 
одна ночь анархии”. Однако, это подводит итог всей Исламской традиции в отношении 
безгосударственности не больше, чем хаотическое "естественное состояние" Томаса 
Гоббса подводит итог всем западным взглядам на анархию. По словам Л. Карл Браун 
(Принстон): “традиционалистское Исламское отношение к реальному правительству (в 
отличие от... идеального правительства) четко выражено в... изречении, что 
правительство, которое управляет меньше всего, управляет лучше”. Общий дискурс в 
Исламском мире резко повернул вправо (то есть к буквализму и радикальному 


консерватизму) с падением Османской империи и возвышением поддерживаемых 
Англией и США саудовцев в Аравии в качестве хранителей священных городов Мекки и 
Медины. С падением Халифата в 1924 году начали распространяться два новых 
влиятельных течения салафизма: одно, типичное для "Братьев-мусульман" (с социал- 
демократическими наклонностями), и другое, типичное для саудовцев (с монархическими 
наклонностями). Оба делали упор на Священное Писание, а не на юридические школы / 
традиции, и смотрели на раннюю мусульманскую общину как на Золотой век и модель 
для современного общества. Несмотря на то, что оба течения являются социально 
консервативными, они несут в себе потенциально эмансипационные аспекты: 1) подрыв 
исключительного права ученых толковать Священное Писание открывает мирянам 
возможность читать и толковать Священное Писание самостоятельно; 2) акцент на 
Божественном авторитете может означать подрыв легитимности государства, как в случае 
Братьев-мусульман идеолог Саид Кутб утверждал, что “провозгласить власть и 
суверенитет Бога-это значит устранить все человеческое царство». Но, так как разные 
люди (в том числе Кутб) могут толковать Коран по-разному, сейчас он тоже может быть 
проинтерпретирован по-разному. 


Также, как отметил шведский исламовед Ян Хярпе в широко цитируемой статье: Ислам 
(как и другие традиции) можно понимать как своего рода корзину. В этой пастве можно 
найти элементы квиетизма, а также активизма, отстраненного мистицизма, а также 
прагматических повседневных забот. В ней есть традиции насилия и ненасилия, 
умеренности и экстремизма. Люди (как и местные культуры), по существу, выбирают то, 
на что будет сделан упор в любой момент времени. Как писал Хъярпе, “из корзины 
берется только то, что имеет значение в данной ситуации... Она дает образцы 
интерпретации того, что происходит в личной жизни.” Будь то философские начинания 
Ибн Рушда или строгие интерпретации Ибн Таймийи, в истории Ислама есть 
бесчисленное множество фигур, к которым можно обратиться в любой данный момент, и 
есть множество способов интерпретировать эти фигуры. Пример интерпретации и 
мобилизации можно взять у Али (двоюродного брата и зятя Мухаммеда). Он занимался 
ненасильственным урегулированием конфликта через арбитраж с Муавией, 
конкурирующим претендентом на Халифат. На его пример арбитража можно сослаться, 
когда человек находится в ситуации, требующей мирных средств для разрешения 
конфликта. Однако, сын Али - Хусейн и его семья были убиты в битве при Кербеле, и эта 
история служит мощным мотивом для сопротивления и жертвоприношения при попытке 
мобилизовать (шиитских) мусульман для более активного сопротивления тирании с 
помощью восстания (как это было во время революции 1979 года в Иране). 


Точно так же и у анархистской “традиции” есть своя “корзина”. Здесь мы видим пацифизм 
[6] и терроризм, примитивизм и синдикализм, национализм[ 7] и антинационализм, 
коллективизм и индивидуализм. Атеизм, конечно, долгое время был частью анархистской 
корзины (через Бакунина, Эмму Гольдман и других), но также была религиозность и 
мистицизм (через Толстого, Густава Ландауэра и других). Хотя внутренние дебаты 
продолжаются относительно того, что действительно можно с полным основанием 
назвать “анархизмом”, в анархистской традиции, как и в Исламе, нет центральной власти, 
которая могла бы окончательно разрешить спор. Люди выбирают и выбирают из корзины, 


в то время как сверстники их судят. Типичным основанием для анархистских 
утверждений в Исламском контексте является основополагающий принцип, который 
появляется в Коране: "не служи никому, кроме Бога.” Эта часть исламской корзины может 
применяться и применялась, когда индивид (или группа) утверждает свою независимость 
от законов государства или правителей (которые, даже в суннитской традиции, не 
считались “праведными” после смерти Али). 


Ученые обнаружили в Исламской истории определенные группы, которых они 
охарактеризовали как анархистов. Принстонский ученый Патриция Кроун (1945 
писала о Найдийя Хариджитах и некоторых Мутазилитах 9 го века как об анархистах, 
поскольку они не верили, что правитель необходим мусульманской общине. Хариджиты в 
целом были группой, которая (в отличие от тех, кто позже стал идентифицироваться как 
сунниты) выступала против притязаний Муавии на халифат и (в отличие от шиитов) 
против попыток Али добиться мирного разрешения конфликта. ” Пусть Бог будет судьей", 
заявляли они и утверждали, что на поле битвы Бог отделит праведных от развращенных. 
Хариджиты (одной из ветвей которых была Надждия) продолжали существовать как 
отдельная традиция и считались склонными к насилию и фанатизму как суннитами, так и 
шиитами. На самом деле акт такфира, объявляющий мусульманина не мусульманином, до 
сих пор ассоциируется с хариджитами и считается незаконным. Однако, согласно Кроун, 
Найдийя (в пределах своей собственной группы) проявили радикальный эгалитаризм: 


Все верующие имели право на собственное мнение о законе и доктрине на основе 
иджтихада, независимого рассуждения, ибо все они были одинаково авторитетны. 
...Политически и интеллектуально Недждит не имел бы никакого учителя, кроме Бога. 


Однако те, кто не входил в их группу, могли быть порабощены или убиты. Некоторые из 
мутазилитов, аскетического круга философов, пришли к сходным выводам, но другим 
путём. Среди них были такие мыслители, как Аль Асамм, которые считали, что проблема 
имамов, вырождающихся в коррумпированные царства, может быть решена, если они 
решат не создавать их в первую очередь. Вместо этого могут существовать различные 
альтернативы, включая децентрализованную федералистскую систему, в которой власть 
будет передана в руки местных (мужчин) лидеров. На самом деле, подобные 
безгосударственные системы патриархальной организации довольно распространены во 
всем мусульманском мире, от пуштунов на территории Сват в Пакистане/Афганистане до 
бедуинов на Арабском полуострове или Кабилов в Алжире (о которых говорил Петр 
Кропоткин в книге "Взаимопомощь"). Другой ученый Ахмет Карамустафа (Мэрилендский 
университет) обнаружил анархистские тенденции в некоторых дервишских группах в 
средневековье. Многие из этих групп реагировали на институционализацию (то есть 
кооптацию) господствующего суфизма. Одна группа, Мадарис Индии, отказалась носить 
любую одежду кроме черных тюрбанов. Как смутное предзнаменование некоторых 
анархо краст панков или некоторых современных растаманов, члены группы несли 
черные знамена, носили дреды, курили много гашиша и систематически нарушали 
традиционные табу. Точно так же многие из Каландарийи имели пирсинг и татуировки, 
явно бросая вызов исламским традициям, которые считали такую практику харам 
(запрещенной). В легенде, рассказанной антропологом Тордом Ольссоном через Мехмета 


Селима, за одним из первых дервишей Маламатийи однажды последовала толпа 
поклонников. В ответ на их похвалу он остановился, вытащил свой пенис и помочился на 
землю (к их ужасу). Неприятие общества включало в себя неприятие его ценностей 
(таких, как гордость). Многие из этих групп выбрали в качестве образа жизни 
добровольную нищету и кочевничество. Карамустафа описывал их 
"индивидуалистический анархизм “как" активный нигилизм, направленный 
непосредственно на общество". Говоря об их полном неприятии цивилизации, он привел 
слова одного из лидеров дервишей, Отмана бабы, который, по сути, сказал, что “деньги 
это дерьмо” (подобно знаменитому заявлению анархиста Пьера Прудона о том, что 
“собственность это воровство”). 


В Западном анархистском сообществе, это исследование непреднамеренно привело в 2004 
году, возможно, к первой публичной дискуссии в анархистской традиции о том, какие 
мусульмане могут по праву считаться анархистами. На страницах анархистского журнала 
"Пятое Сословие", Гарольд Барклай (1924 2017), анархистский антрополог и автор книги 
"Люди без правительства", цитировал исследования Кроуна и Надждийи как анархистов, 
критикуя дервишей за то, что они подчиняются мастеру (шейху). Питер Ламборн Уилсон 
(род. 1945), самоидентифицирующийся суфий и автор "Священного Дрейфа", ответил, что 
"политическая структура это еще не все. У беззаконных дервишей все еще может быть 
гуру... но они ведут свободную жизнь (или так мне показалось). У хариджитов может и 
нет гуру, но они живут как Кромвелевские драгуны.” В другом месте Вильсон поднял 
пример ассасинов во время правления Хасана Саббаха (и особенно при Хасане П) как 
раннюю форму синдикализма и повстанческой анархистской практики. 


Затем, в то же время, были современные проявления анархистской практики в 
мусульманских контекстах (например, отсутствие государства в Сомали в 1999 

годах, когда интернет развивался там так же эффективно, как и в соседней Кении), а также 
анархистская теория видных мусульман (например, зеленая книга Каддафи защищала 
общество, основанное на социализме и прямой демократии).[10] Кажется, однако, что 
только в течение последних двадцати или тридцати лет появились люди, которые открыто 
и публично идентифицировали себя как мусульманские анархисты. Некоторые из них, 
такие как Абденнур Прадо (Испания) и Мухаммад Жан Венез (Канада), написали свои 
собственные экзегетические анализы в книгах, объясняющих, как Ислам и анархизм 
сочетаются друг с другом (Е1 Чат сопло Апагаи15то МЁ5#со и Апагса 

соответственно). Цитируя аль Резика, Прадо сказал, что первоначальную общину Пророка 
можно рассматривать как форму анархизма. Венез, ссылаясь на “анархический иджтихад”, 
использует традиционные Исламские понятия, такие как иджма (консенсус), шура 
(консультация) и маслаха (общественный интерес), чтобы описать демократическое, 
эгалитарное и антигосударственное течение в Исламе. Говоря о классическом критерии 
избрания халифов, Венез писал: “Во первых, мусульмане участвуют в процессе принятия 
решений о выборе. Во вторых, выбор осуществляется без принуждения какими либо 
средствами, мерами или стандартами. Наконец, мусульмане должны обладать всеми 
"фактами" относительно кандидатов или представителей, которых они выбирают”. Точно 
так же Венез рассматривает запрет на рибу (ростовщичество/проценты) как пример 
антикапиталистического течения в Исламе. Однако не все из тех, кто видит параллели 


между Исламом и анархизмом, являются антикапиталистами. Более в соответствии с 
философией Ротбарда, М. Зухди Джассер выступил с речью под названием " Синергия 
либертарианства и Ислама” в 2005 году, где он сказал: 


В Коране Бог говорит мусульманам: “если бы я захотел, я мог бы заставить вас 
поверить, но я этого не сделал”. Таким образом, верить в Бога и Его веру - значит 
верить, что выбор индивидуума принадлежит только ему или ей и должен быть 
свободен от принуждения, иначе вся вера будет отсутствующей и противоречивой... 
окончательное принятие и управление все еще божественно индивидуальны - 
фактически либертарны... Хотя большая часть Корана - это правила, принятие их 
индивидуально и должно оставаться неприкосновенным обществом. 


На самом деле, как это, возможно, уже очевидно, само толкование правил стало 
индивидуальным процессом (к большому разочарованию ученых различных 
традиционных школ Исламской мысли). Бывший анархист Иэн Даллас основал Нео 
суфийскую группу Мигаб ап, а графический дизайнер Суфия поняла, что Ислам хорошо 
вписывается в ее анархо феминизм, когда она открыла для себя Лондонскую Инициативу 
Инклюзивной Мечети. Хотя индивидуализация этого феномена в последнее время 
ускорилась, его корни уходят глубоко в Исламскую историю, и поэт Руми и мистик 
философ Ибн Араби являются яркими примерами того, как Ислам может быть 
использован для сопротивления Исламской традиции. “За пределами представлений о 
добре и зле есть поле, писал Руми, я встречу тебя там” Ибн Араби (любимец 
анархистов, таких как Вильсон и шведский суфийский синдикалист Торбьерн Сефве) 
писал, что “если бы люди знали себя, они знали бы Бога”, поскольку он опирался на смесь 
Писания и личного откровения (действия, которые привели к его казни за ересь в 1240 


году). 


В 2003 году было объявлено о создании в маленьком городке на юге Испании группы 
мусульман анархо синдикалистов под названием Азос1ас1оп [51Ап1са 

Пиегпасюпа] (АПЛ). В том же году Майкл Мухаммед Найт самостоятельно опубликовал 
вымышленный Роман ‘“Гад\уасоге$ ” и помог вдохновить небольшую сцену “таквакорских 
панков” соединиться вместе. Разнообразие, инклюзивность и антиномичность этой сцены 
резко контрастировали с веганским морализмом, вдохновленным стрейт эджем, который 
характеризовал "хардлайн", воинственную сцену, которая развивалась в 1990 х годах и 
опиралась на течения в шиизме, даосизме, растафарианстве, анархизме, боевых 
искусствах, организацию МОУЕ и Нацию Ислама. Талия аль Махди (Авангард Мессии) 
была свободной милленаристской группой в этой сцене (в которую входили рэпер Ма] Опе 
и основатель БагАНпе Шон Муттаки из Уерап Ве1сП). Талия аль Махди, возможно, первая 
современная группа мусульманских анархистов, исчезла примерно в то же время, когда 
Найт опубликовал "Таквакоры" (по которому позже был снят художественный и 
документальный фильм). 


Существует также ряд неисламских анархистских организаций в преимущественно 
мусульманских странах (Египет, Ливан и т. д.), в то время как некоторые из них 
(например, в Иордании или Индонезии) также имеют членов, которые идентифицируют 


себя как религиозные или “суфийские”. В общем, было проведено слишком мало 
исследований, чтобы можно было говорить об этих сценах вообще. Следовательно, 
следующая диаграмма далека от представления точной картины. Тем не менее, как и 
грубая карта с большим количеством ошибок, она, тем не менее, может обеспечить 
общую ориентацию для облегчения исследования (Рис. 1). 


На диаграмме показаны две переменные для разновидностей Исламского анархизма: 


Различные взгляды на экономический порядок (такие как социализм / 
синдикализм; капитализм; смесь между ними или третьим путем, таким как 
мютуэлизм; мелкая экономика, монашеская “антиэкономика”; различные смеси 
или те, кто не занимает никакой позиции по этому вопросу) и, 


Различные взгляды на то, как организовать индивидов в обществе (через 
моралистическую взаимный контроль; следуя антиномическим шейхам; 
индивидуализм; или какой то тип смешения). 


Цель состоит в том, чтобы наглядно продемонстрировать некоторые контрасты между 
рядом идей и / или практик, которые потенциально могут рассматриваться как 
“Исламский анархизм". Кроме того, термины “Ислам” и “анархизм” используются здесь 
очень свободно. “Анархизм " здесь колеблется от синдикализма до антиавторитаризма и 
минархизма (минимального государства), в то время как “Ислам” включает всех тех, кто 
имеет дискурсивное отношение к некоторой части широкого исторического течения 
Ислама, включая его ереси и девиации (Примечание: еретик для одного мусульманина 
святой для другого мусульманина). Тот факт, что “Зеленая книга” Муаммара Каддафи 

2011) помещена в ту же категорию, что и "Шариати" (1933 1977), не означает, что 
эти мыслители имеют очень много общего (за исключением двух аспектов: 1) социализм и 
2) синкретическое сочетание индивидуальных и общественных потребностей). На самом 
деле они совершенно разные. Общие идеологические взгляды Шариати в отношении 
государства были, вероятно, ближе к Хебе Рауфу Эззату, чем к Каддафи или Сайиду 
Кутбу. Таким образом, полный набор вариантов на самом деле намного больше, чем 20 
“типов”, предоставляемых. Учитывая, что отдельные люди и группы часто меняют свои 
идеи и практики (которые часто даже не синхронизированы друг с другом), категоризация 
может быть проблематичной задачей. Таким образом, категории и примеры здесь не 
высечены в камне, и нет никакой претензии на подлинную точность. Суть в том, чтобы 
утверждать, что сама сложность и диапазон возможностей здесь демонстрируют, что мы в 
настоящее время плохо подготовлены для понимания и понимания фактического 
разнообразия, которое появляется в реальной жизни. По мере того, как мы становимся 
более осведомленными (и подверженными влиянию) культур за пределами нашей 
собственной, и по мере того, как мы открываем новые развивающиеся субкультуры, нам, 
возможно, потребуется кардинально пересмотреть наши концептуальные инструменты 
для понимания окружающего нас мира. 


Конечно, легче сделать широкие категории, основанные на небольшом наборе 
“правильных” учений (к которым мы сами принадлежим), по сравнению с большой 


группой “ложных” учений (к которым принадлежат все, кто не согласен с нами), но такие 
чрезмерные упрощения лучше подходят для поля боя (если даже это так), чем для 
академии: они вообще не помогают нам понять то, многое. Тем не менее, эта диаграмма 
также является грубым упрощением, поскольку такие вопросы, как феминизм, квир, 
национализм, пацифизм и примитивизм, не включены в неё. В некоторых случаях 
различные школы мысли объединяются для удобства. С другой стороны, различие между 
“антиномизмом” и “индивидуализмом” представляется важным: Исламский антиномизм 
основан на явном вызове социальным и религиозным нормам (при этом он делает это в 
контексте, который узаконивает отношения между мастером и учеником), в то время как 
индивидуализм отделен от всех традиционных связей (включая отношения между 
мастером и учеником) и не обязательно бросает вызов нормам (хотя и претендует на это 
право). Наконец, многие из перечисленных здесь групп или отдельных лиц не 
идентифицируют себя как анархисты как таковые. Их включение сюда объясняется тем, 
что они либо а) заимствуют из анархистской теории; 6) проявили форму анархистской 
практики; в) были описаны учеными как “анархистские”; или г) написали текст, который 
легко может быть прочитан как антигосударственный и/или поддерживающий 
бесклассовую доктрину.[13] 


Экономическая Позиция 
позиция "Индивид 

Общество" 

Моралист Антиномия Индивидуалист Синкретичная 
Социалист или Тальях Иван Агуэли, Али Шариати, 
Синдикалист Аль Махди Леда Рафанелли, Зеленая книга, 

Хаким Бей Мухаммад Жан 
Венёз 
Капиталист или Мухаммад Зухди 
Неолиберал Джассер 
Социал демократ, Сейид Кутб Хеба Рауф Эззат 
Третий путь или 
Мютюэлист 
Мелкомасштабная Мадарис, 
или Каландария, 
Антиэкономическая Изабель 
Эберхардт 

Синкретическая или Ассасины (?) Пятипроцентная 
Нет позиция Аль Нация, Площадь 

А амм (?) Тахрир (Египетская 


революция), 
Таамасоге$ (книга) 


Приведенную выше диаграмму не следует рассматривать как подразумевающую большую 
степень сходства по многим вопросам, но она должна показать тот факт, что существует 
огромный диапазон, как разнообразия, так и совпадения способов, которыми 


самоидентифицируются мусульмане бросают вызов идее государства. В некоторых 
случаях они были в контакте друг с другом (например, контакт Найта с Уилсоном), но во 
многих случаях они не находятся в контакте друг с другом и не знают друг о друге. В 
настоящее время нет ”мусульманской анархистской сцены “ (тем более движения). Их 
встреча, в той мере, в какой она происходит, происходит в основном в Интернете или в 
литературе (как эта). В то время как базирующиеся в США радикалы Иисуса 
организовывали ежегодные конференции, собирая христианских анархистов для встреч, 
обсуждений и общения в течение десяти лет подряд, до сих пор не было подобной 
организации или места встречи для мусульманских анархистов. 


Интересно, что самым большим физическим местом встречи, в котором участвовали 
некоторые мусульманские анархисты, была общественная площадь в Египте в 2011 году, 
которая функционировала как центр революции в основном для неанархистов, которые 
использовали анархистские методы (но включали такие группы, как Египетский черный 
флаг). Как писал социолог Мухаммад Бамье (Питтсбург) о площади Тахрир в 2011 году: 


Таким образом, в этих революционных экспериментах мы сталкиваемся с редким 
сочетанием анархистского метода и либерального намерения: революционный стиль 
является анархистским в том смысле, что он не требует никакой организации, 
руководства или даже координации; склонен с подозрением относиться к партиям и 
иерархиям даже после революционного успеха; и полагается на спонтанность, 
минимальное планирование, местную инициативу и индивидуальную волю гораздо больше, 
чем на какие-либо другие факторы. С другой стороны, явной целью всех арабских 
революций является создание либерального государства, то есть гражданского 
государства, а не анархического общества. 


Тем не менее, были некоторые анархисты (даже мусульманские анархисты), которые 
участвовали в Арабских восстаниях. Более фундаментальным здесь была просто 
демонстрация самого существования различных личностей и исторических течений, 
которые были идентифицированы или самоидентифицировались как анархисты и 
мусульмане. В заключение я просто хотел бы процитировать ученого, мусульманина и 
анархиста по имени Сет Абд аль Хаким Карни, который писал, что "Исламское право не 
обеспечивает достаточных оснований для легитимации принудительной государственной 
власти и что единственной альтернативой для мусульман, стремящихся "внедрить Ислам" 
в политическую сферу, является поворот к либертарианскому движению, которое не 
использует государство и его аппарат для создания справедливости и навязывания 
благочестия.” В другой статье Карни привел цитату Али: 


Ваша болезнь внутри вас, хотя вы и не осознаете этого, 

И ваше исцеление внутри вас, но вы не видите. 

Вы утверждаете, что вы не что иное, как крошечное существо, 
И все же внутри вас заключена величайшая Вселенная. 

Ты - ясная книга, через чьи буквы 

Все тайное раскрывается и становится известным. 


Так что вам не нужно ничего вне вас... 


Является ли что-либо из этого истинным исламом или действительно анархистским, здесь 
не вопрос. Моя цель здесь состояла лишь в том, чтобы попытаться понять и описать 
некоторые вещи в корзинах. В конце концов, читатель сам решает, что из всего этого 
вытащить, а потом, если уж на то пошло, что с этим делать. 


Вполне возможно, что классические либеральные идеалы ... в их либертарианской 
социалистической форме достижимы. Но если так, то только путем народного 
революционного движения, укорененного в широких слоях населения и стремящегося к 
ликвидации репрессивных и авторитарных институтов, государственных и частных. 


- Ноам Хомский 


[1] Эта двойственная идентичность, в которой две части редко встречаются, проявляется в 
других, таких как современный американский тюремный активист Али Халид Абдулла, 
который идентифицирует себя как мусульманин и анархист и пишет на обе темы, но редко 


вместе. 


[2] Синдикализм относится к форме всеобщего профсоюза, стремящегося заменить 
капитализм организацией через федерацию, рабочим производством и прямым действием. 


[3] Различия между “Западом” и “Востоком” весьма проблематичны — даже фиктивны, 
но используются здесь (свободно) для удобства и краткости. 


[4] Эззат работал в газете, которой руководили Лейбористская партия и "Братство". 


[5] Что касается Исламского социализма, то многие примеры варьируются от различных 
государственных доктрин (ППС Бхутто в Пакистане; Насеризм Египта, Народно- 
Демократическая Республика Йемен и т. д.) до исламских социалистов-революционеров 
(иранские моджахеды, Султан Галиев в советской революции, Аль-Сибай, основатель 
сирийских Братьев-мусульман и т. д.) и протестных движений (“антикапиталистические 
мусульмане” в Турции). См., например, Беннигсена и Уимбуш 1985, 1989 Абрамяна, и 
Геллнер 2003. Кроме того, Исламское “коммунистическое” государство Карматия правило 
примерно в 899-1077 годах — более чем в два раза дольше, чем СССР 


[6] Пацифистских форм анархизма много, но в качестве ярких примеров можно упомянуть 
Толстого, Ганди, католических рабочих и анархистских квакеров. 


[7] Примеры националистов в анархистской истории включают (фракцию меньшинства) 
национальных синдикалистов во время Гражданской войны в Испании, изобретение и 
развитие термина “Национальный анархист” Гельмутом Франке и Эрнстом Юнгером, а 
также современные группы, такие как Национальный анархистский племенной союз Нью- 
Йорка и национальные анархисты района залива. 


[8] Хотя большинство современных западных анархистов были социалистами (такими, 
как Бакунин и Кропоткин), был ряд индивидуалистических анархистских мыслителей 
1800-х годов (таких, как Макс Штирнер и Джосайя Уоррен) и в 1900-х годах мыслители, 
такие как Мюррей Ротбард, которые поддерживали “анархо-капитализм”. 


[9] Эта модель высоких идеалов для инсайдеров наряду с порабощением или убийством 
аутсайдеров может напоминать отцов-основателей Соединенных Штатов. 


[10] Хотя Барклай в своей статье 2002 года “Ислам, мусульманские общества и анархия” 
отверг Каддафи из-за его авторитарной практики, это не означает, что центральная идея, 
поддерживаемая в "Зеленой книге", сама по себе не является анархической. Искренность 
также не является лакмусовой бумажкой легитимности идеи: даже если бы Галилей 
сказал, что он шутит, Солнечная система в результате не стала бы менее 
гелиоцентрической. Таким образом, основная позиция “Зеленой книги” является 
анархической, поскольку она призывает к обществу, в котором “государственное 
управление отменяется” и заменяется "прямой демократией", которая организует 
синдикаты, ассоциации и местные народные комитеты в национальной федерации. В 
конце концов, несмотря на все более тесное сотрудничество Каддафи с Западом (от сделок 
с оружием до пыток, подозреваемых в терроризме), НАТО (поддерживаемое диктатурами 


вроде Саудовской Аравии и Катара) вторглось в Ливию с воздуха и положило конец его 
режиму и жизни в 2011 году. 


[11] группы “Тад\асогез” включают в себя Коттпаз, а1-ТВа\та и Ап Стеед. Найт 
однажды назвал себя пятипроцентным и сказал, что их ответом на анархистский лозунг 
“Нет богов, нет хозяев” будет “Я БОГ, Я хозяин” (как и Нация ислама, они говорят, что 
Черный человек - это Бог: Аллах = рука, нога, нога, рука, голова). 


[12] Есть, например, ряд видных мусульманских пацифистов (таких как Абдул Гаффар 
хан, см. Кад1б 2009), но степень, в которой они сделали анархистские выводы из своего 
пацифизма (как это сделали Толстой и Ганди), еще не исследована ни одним известным 
мне исследователем. 


[13] Под “бесклассовым” здесь подразумевается исключение любой формы 
господствующего класса (включая диктатуру пролетариата, при которой такие группы, 
как путешественники, фермеры, работники сферы обслуживания, мусорщики и другие, 
могут быть лишены избирательных прав, если они не квалифицируются как” настоящие" 
рабочие). Это определение "бесклассового" кажется близким к позиции Шариати, которая, 
если не сказать больше, была явно антиавторитарной. 











Мок й. КОРА МИ. даа 
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